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Afinal, quem educa os educadores indigenas? Pensando a questiao da formacio dos professores indigenas

Rosa Helena Dias da Silva®

Trabalho apresentado na III Conferéncia de Pesquisa Sécio-cultural, UNICAMP, 16 a 20/07/00
1. Iniciando a conversa: escolhendo um caminho para a reflexao

“(...) € necessario formar e valorizar profissionais voltados para a propria comunidade, visando a nossa autonomia e para que as escolas sirvam como
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instrumento para a permanéncia dos jovens em nossas aldeias e ndo como portas de saida".

"A escola € porta onde podem entrar coisas boas e coisas ruins, como a corrup¢do. O professor vigia esta porta que chama escola para que entrem s6 as coisas boas e nao
~ P ~ . 4
o que ndo presta. O professor € agente de transformacdo para melhor. Ele tem poder frente ao futuro, pois ele conhece o passado”.

A questdo da formagdo de professores indigenas tem se destacado nos dltimos anos, no cendrio indigena e indigenista (oficial e alternativo), quer enquanto
reivindicagdo do movimento indigena, em especial dos professores, quer enquanto politicas publicas, que procuram atender a essa "demanda", no bojo da
problematica da oficializagdo das escolas indigenas.

Avangos legais - que tém como expressao maxima a Constituicdo Federal de 1988 e, mais recentemente, com respeito a educacdo, a nova Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional’, tém contribuido para o surgimento deste novo quadro (complexo e conflituoso), quer seja: do reconhecimento da alteridade
constitutiva da nacdo, e do chamado "direito a diferenga", ao superar, na legislacdo, a premissa integracionista, deixando emergir como novo enfoque das relagdes, a
temdtica da autonomia. Segundo Guimardes (1996), "a substitui¢do da perspectiva incorporativista pelo respeito a diversidade étnica e cultural € o aspecto central

. . . 6
que fundamenta a nova base de relacionamento dos povos indigenas com o Estado™”.

! Inspirei-me, na escolha do titulo deste trabalho, no texto de autoria de Luiz Antdnio Cunha, "Quem educa os educadores?", publicado na Revista Educagdo e Sociedade, Sao Paulo,
n° 5, 1980.

? Doutora em Educagio (USP/1998), Professora na Faculdade de Educacio da Universidade do Amazonas, assessora do Movimento dos Professores Indigenas da Amazonia.

3 Documento final do IX Encontro dos Professores Indigenas do Amazonas, Roraima e Acre - Sdo Gabriel da Cachoeira/AM, 1996.

4 Relatério do VIII Encontro dos Professores Indigenas do Amazonas, Roraima e Acre - Boa Vista/RR, 1995.

> Iniimeras sdo as normas legais (como é o caso do Decreto 26 - 04/02/91, da Portaria 559 - 16/04/01 e da recém aprovada Resolugio do Conselho Nacional da Educagio) que
regulamentam a questdo da educag¢do escolar indigena.

® GUIMARAES, Paulo Machado. "A polémica do fim da tutela aos indios", Brasilia, 1996, texto datilografado.



Neste processo de reconhecimento do Brasil enquanto pais pluricultural e dos povos indigenas como totalidades sdcio-culturais que dele fazem parte, t€m se
complexificado inimeros debates, como é o caso exemplar da no¢do de "cidadanias indigenas" e da necessidade de politicas publicas alterativas - isto € que déem
conta da diversidade de realidades, experiéncias e situagGes histéricas vividas pelos povos indigenas.

Neste contexto, sobressai, com bastante intensidade, a discussdo acerca dos limites e possibilidades, dilemas e contradi¢des das escolas indigenas, no
processo mais amplo de estabelecimento de novas relacdes entre os povos, o estado e a sociedade civil.

Para pensar mais detidamente em uma das questdes que surgem na esteira da reflexdo e das préticas de escolarizag¢do indigena - a formacgéo e o papel dos
professores indigenas - estarei, neste texto, retomando idéias e revisitando analises explicitadas em trabalhos anteriores’. Coloco-me como desafio, ao reler os
proprios escritos, assim como os diversos Relatérios dos Encontros do Movimento dos Professores Indigenas da Amazdnia®, concentrar meu olhar e curiosidade
investigativa no problema da formacdo dos professores indigenas, tendo como referencial, o tema da autonomia indigena, no marco das discussoes realizadas pelo
movimento dos professores indigenas da Amazdnia e seus esfor¢os de construir uma politica indigena para a educagido escolar, e seu constante embate com as
politicas da educagdo nacional.

Algumas questdes estardo norteando esta busca: a escola, um dos principais instrumentos usados durante a histdéria do contato para descaracterizar e destruir
as culturas indigenas, pode vir a ser hoje um instrumental decisivo na reconstru¢cdo e afirmagdo das identidades s6cio-politico-culturais? Pressupondo-se esta
possibilidade, qual é o papel dos novos agentes politico-culturais, que surgem nesta nova situacdo educativa, quer seja, os professores indigenas? Quais sdo os

saberes necessarios a essa nova pratica pedagégica? Onde e como "adquiri-los"? Afinal, quem educa os educadores indigenas?’

2. Algumas questdes iniciais para pensar nas escolas (para) indigenas: percorrendo atalhos

7 Em especial, minha tese de doutorado intitulada A autonomia como valor e a articulagdo de possibilidades: Um estudo do movimento dos professores indigenas do Amazonas,
Roraima e Acre, a partir dos seus Encontros anuais, publicada por Abya-Yala, Quito/Ecuador, 1998.

% Ja foram realizados doze encontros anuais. No tltimo evento, realizado em Manaus, em agosto de 1999, com participagio de mais de 140 pessoas, os professores indigenas
decidiram, ap0s reflexdo sobre os rumos e ampliagdo de seu processo articulatorio e organizativo, alterar o nome de seu movimento, anteriormente conhecido como Comissdo dos
Professores Indigenas do Amazonas, Roraima e Acre (COPIAR), para Conselho dos Professores Indigenas da Amazonia (COPIAM).

? Desde logo é preciso dizer que, mais do que responder a estas questdes - pertinentes A problemdtica da presenca das escolas nas vidas indigenas e dos esfor¢os do movimento
indigena (e indigenista) em "indianiza-las", ou seja, de construir modelos prdéprios de escola - € possivel que a reflexdo pretendida neste texto aguce ainda mais essas indagacdes
posto que, por um lado, € uma temadtica nova na histdria da educacio brasileira e, por outro, surge, no contexto dos movimentos indigenas - com destaque aos dos professores - com
maior intensidade na tltima década. Sendo assim, € um problema que carece/merece ainda muito estudo e aprofundamento.
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Como se sabe, historicamente, projetos de educag@o escolar para as populacdes indigenas tém sido implementados, fundados na idéia de que é necessdrio
“fazer a educacdo do indio”. Em outras palavras, escola e alfabetizacdo entram em cena como sindnimos de educacdo. Como lembra Melid (1979), “pressupde-se

VT ~ N ~ ~ N ~ 10
que os indios ndo tém educacdo, porque nido tém a nossa educagdo”

. Nesse sentido, a perspectiva oficial de escolariza¢do indigena fundamentou-se no
entendimento etnocéntrico de que - por ndo possuirem a instituicio denominada "escola" - os povos indigenas ndo possuem sistemas educacionais.

Contrariamente a essa tendéncia hegemonica, a histéria dos povos indigenas no Brasil, nesses 500 anos, tem mostrado ndo s a existéncia de formas proprias
de educacido, ou seja, de sistemas indigenas de educacdo, como também a sua eficdcia e forca criativa na dindmica do contato com o/os "outro/s", balizando os
processos de resisténcia, permanéncia e/ou mudancas culturais.

Esses modos préprios de educar, que chamarei de "pedagogias indigenas" constituem-se, no meu entendimento, valor fundamental, que deve também

orientar os trabalhos escolares. Assim, concebe-se a escola ndo como unico lugar de aprendizado, mas como um novo espago e tempo educativo que deve integrar-se

ao sistema mais amplo de educagdo de cada povo. Segundo depoimento de um professor indigena, a escola

“¢€ uma maneira de organizar alguns tipos de conhecimento para ensinar as pessoas que precisam, através de uma pessoa que € o professor. Escola ndo € o prédio

construido ou as carteiras dos alunos, sdo os conhecimentos, os saberes. Também a comunidade possui sua sabedoria para ser comunicada, transmitida e

distribuida™'" .

Assim, para uma mudanga no entendimento e nas posturas inicialmente apontadas quanto aos projetos de escolarizacdo impostos aos indios, € extremamente
importante reconhecer que os povos indigenas mantém vivas as suas formas de educacgio tradicional, que podem contribuir na formag¢do de uma politica e pratica
educacional adequada, capaz de atender aos anseios, interesses e necessidades didrias da realidade hoje.

Uma outra questdo inicial estd ligada a avaliacdo de que a escola € hoje uma espécie de necessidade “pds-contato”, que tem sido assumida pelos indios, mesmo com
todos os riscos e resultados contraditérios ja ocorridos ao longo da histéria. A escola, neste contexto, tem sido vista como um lugar onde a relacdo entre os
conhecimentos tradicionais e os novos conhecimento poderao se articular de forma equilibrada, além de ser uma possibilidade de informacdo a respeito da sociedade

nacional, facilitando o “didlogo intercultural” e a construgdo de novas relagdes, igualitarias.

10 MELIA, Bartomeu. Educacdo Indigena e Alfabetizagdo, Sdo Paulo, Loyola, 1979, p.9.

i Palavras do Prof. Gersem dos Santos Luciano, povo Baniwa, regido do Rio Negro/AM, publicada no Informativo FOIRN/Educacao, Sdo Gabriel da Cachoeira, 1996
Documento dos Guarani do Ocoy/PR sobre Escola e Curriculo Indigena, abril/1995, texto digitado.
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O desafio que se coloca € o de pensar as escolas indigenas - e, no cerne desta reflexdo, o papel dos professores indigenas e a crucial questdo de sua formagdo - nos
seus limites e possibilidades, dentro da realidade atual, cada dia mais norteada por tendé€ncias homogeneizadoras e globalizantes.

Algumas citagdes ilustram a avaliagdo dos indios quanto a presenca das escolas em suas vidas e as possibilidades vislumbradas, quanto ao futuro:

"Para nés, a escola € um instrumento para nos defender, conhecer e entender melhor o mundo do branco, para enfrentar as politicas contrdrias e proteger a nossa

cultura. No meio de toda esta dificuldade, uma parte esta sendo aproveitada para chegar com o objetivo surgido pela comunidade. Agora nés ja temos professor
P . . . . = 12

préprio e a crianga continua e continuard aprendendo. N&o tem como parar” ~ .

"A escola foi o principal instrumento de destrui¢do cultural dos povos, mas também pode ser o principal instrumento de reconstru¢@o e afirmacido de uma nova
era.(...) Particularmente, os dez anos de trabalho na FOIRN - Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro, sempre dedicado a luta mais global dos
indios e mais precisamente a educacao indigena, me convenceram de que o caminho da educagdo escolar indigena € a nossa grande esperanca de conquista
definitiva dos nossos direitos e da nossa terra"".

3. Re-significando a escola, ou, o processo de "indianiza¢do" da institui¢ao escolar

Poderia afirmar que, ao aceitar a escola, e mesmo reivindica-la, os indios a tém “re-significado”, dando a ela um novo valor: a possibilidade de decifrar o
mundo “de fora”, “dos brancos”. Em sintese, decifrar a nova realidade advinda do contato. Assim, como afirma Bonin (1999), longe de ser uma “adesdo” ao nosso
modelo, é, neste sentido, uma "estratégia de resisténcia"'? .

Dentro desta analise, uma questdo fundamental € a da cria¢do e autogestdo dos processos de educagdo escolar indigena, ou seja, os proprios povos indigenas
poderem discutir, propor, decidir, enfim, realizar - ndo sem dificuldades, tensdes e contradicdes - seus modelos e ideais de escola, segundo seus interesses e
necessidades imediatas e futuras.

Vejamos, em dois depoimentos, como os professores indigenas t€m analisado essa questio:

"A escola entrou como um corpo estranho. A escola entra e se apossa da comunidade. Ndo € a comunidade que € seu dono. Hoje, os indios comecam a dar as
. , ~ . . - . - 15
regras para o jogo da escola: 'ta, vocé fica aqui, mas dessa forma!' Temos leis que ddo respaldo, mas ainda nao estamos sabendo usar" ™ .

12 prof. Gersem dos Santos Luciano, Informativo FOIRN/Educagiao, 1996

"> BONIN, Iara Tatiana. "Encontro das dguas: educagio e escola no dinamismo da vida Kambeba" Dissertacio de Mestrado, Programa de Pés-Graduagio em Educacio/UNB, 1999.
" Depoimento do Prof. Bruno, povo Kaingang, durante sua participacio na mesa-redonda intitulada “A posi¢do das Organizagdes Indigenas™, no Encontro Interno “Leitura e escrita
em escolas indigenas: domesticacdo X autonomia”, durante o 10° COLE, UNICAMP, julho/1995
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"Precisamos pegar esses mecanismos colocados de fora (no caso, a escola) e fazer deles parte da nossa sociedade. Precisamos nos organizar como povo:
preservar nossa cultura, nossa lingua...mas niio podemos preservar a fome!"'° .

O que podemos perceber € que, nos processos de concretizagdo das escolas pelos povos indigenas, surgem dificuldades, conflitos e tensdes ligadas
principalmente as contradi¢des entre autonomia e oficializacdo. Iniimeros problemas e pontos de estrangulamento podem ser identificados, como € o caso do
discurso oficial da defesa da diversidade cultural e do direito a especificidade, versus a pratica dos concursos publicos para contratagdo, onde é exigida "a prova" de
que os professores estdo capacitados para atuar em suas comunidades. Ou ainda, entre o direito a "educagdo escolar diferenciada” e a frustragdo dos curriculos
préprios ndo aprovados pelas instdncias governamentais competentes; entre as pedagogias indigenas e as metodologias homogeneizantes com suas formas de
avaliacdo individualizadas.

Apesar de toda essa complexa problemadtica, acreditar na urgé€ncia e na possibilidade da conquista de escolas verdadeiramente indigenas - que estejam a
servico de cada povo, sendo instrumentos de resisténcia e afirmagdo cultural, enfim, que contribuam no processo histérico de sobrevivéncia enquanto povos
etnicamente diferenciados - é a forga articulatéria que tem aglutinado os esforcos e reflexdes de professores indigenas da Amazdnia, num movimento que realiza,
anualmente, desde 1988, um grande Encontro para debater a realidade das escolas, assim como principios e estratégias de acao para transforma-las.

Nesse processo de organizagdo dos professores indigenas, os Encontros anuais t€m representado momentos decisivos, onde as articulagdes culturais e
politicas tornaram-se possiveis, € as trocas de experiéncias e conhecimentos fazem surgir novas concep¢des de educacdo escolar, que respeita os conhecimentos, as
tradi¢cdes e os costumes de cada povo, valorizando e fortalecendo a identidade étnico-politica, a0 mesmo tempo que procura passar conhecimentos necessarios a
relacdo com a sociedade ndo-india.

Busquemos enxergar, na experiéncia do povo Ticuna, relatada e analisada por Leite (1997), qual a concepg¢do de escolarizagido que tem sido construida.

“Partindo do modelo ‘civilizado’ de escola, conhecido por via da subjugacao cultural, passaram a forjar algo novo, feito a sua imagem e semelhanca, uma escola
Ticuna. Uma escola, sim, com sua origem formal nitidamente nio indigena, mas exibindo agora a marca inconfundivel do perfil Ticuna: uma escola onde se
falava Ticuna, onde se estudava e se preservava a lingua Ticuna, onde se estudavam assuntos relativos ao mundo Ticuna, onde as avaliagdes eram feitas a moda
Ticuna, onde a comunidade Ticuna dizia a sua palavra, onde Ticuna formava Ticuna, onde se estabeleciam relacdes com a sociedade envolvente de forma a
garantir os interesses Ticuna, onde - e sobretudo - as decisdes eram tomadas pelos Ticuna” .

" Depoimento do Prof. Orlando, povo Macuxi, na mesa-redonda “A posicio das Organizacdes Indigenas”, no Encontro Interno “Leitura e escrita em escolas indigenas:
domesticag@o X autonomia”, representando a COPIAR, durante o 10° COLE, UNICAMP, julho/95.

16 1 EITE, Arlindo Gilberto de Oliveira. "Educag¢do Indigena Ticuna: livro didatico e identidade étnica", Dissertacdo de Mestrado, Universidade federal do Mato Grosso, Cuiab4,
1997, p. 137.
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4. Criando e recriando a vida: aprendendo na comunidade educativa

No I Encontro dos professores indigenas do Amazonas e Roraima (1988)" , a0 enfocar a questio “como se aprende a viver?”, os diversos grupos relataram a
sua maneira de educar dentro de suas comunidades. A respeito das formas prdprias de educagdo, desde logo se complexifica a questdo, posto que, estdo
reunidos neste movimento sempre mais de uma dezena de povos distintos'®, e 0 que se constata é que “existem tantos modelos de educagdo indigena, quantas
culturas™"’.

Porém, dentro da diversidade dos contetidos e formas apresentadas nas exposi¢des, hd aspectos que se repetem. Assim, esta recorréncia (de atitudes, modos
de atuar, praticas e valores) constante nos relatos, sugere serem estas, algumas das caracteristicas gerais da educacio indigena: aprende-se a viver dentro da vida
cotidiana; adquire-se os conhecimentos necessdrios para a vida, com o pai, a mide, e a comunidade; aprende-se pelo exemplo e pela experimentacio; a tradigdo
cultural dos antepassados é valor fundamental e base do trabalho pedagdgico; preserva-se a tradicdo da oralidade; valoriza-se o trabalho, como meio educativo e
como inser¢do na vida do grupo; o valor fundamental da terra € afirmado constantemente; aprende-se a conhecer e respeitar a natureza. Destaca-se, como principios,

a alegria e o prazer de viver.

Melia (1979) esclarece o observado acima:

“As sociedades indigenas brasileiras, como, alids, muitas outras sociedades em todo o mundo, se educaram perfeitamente durante séculos sem recorrer a
alfabetizag@o, conseguindo, com meios quase que exclusivamente orais, criar e transmitir uma rica heranca cultural. (...) Também se pensou, com frequéncia,
que a educacgdo indigena € simplesmente utilitdria, orientada somente a sobrevivéncia, sem tempo nem interesse para a cultura. (...) o indio estd educado para o
prazer de viver e o seu 'tempo de cultura’, dedicado a rituais, jogo ou simples gracejos, € mais extenso e intenso do que aqueles das sociedades modernas que
trabalham para comer. O indio trabalha para viver”” .

A crianga indigena participa ativamente, e de forma integrada, da vida da comunidade. Ou seja, de todos os seus momentos, incluindo tanto as festas e
rituais, como as atividades produtivas - ou propriamente de trabalho - como caga, pesca, roga, entre outros. Esse “acompanhar” a vida do grupo € parte intrinseca do

processo de formacao/educacio.

"7 Professores do Acre passaram a integrar o movimento a partir do seu V Encontro, realizado em Boa Vista/RR (1992)
18 O XII Encontro, realizado em Manaus (1999), contou com o maior nimero de povos: 34.

Y MELIA, Bartomeu. op. cit., p.12

** Idem, ibidem.
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“A crianga indigena faz em miniatura o que o adulto faz. Vive, no jogo, a vida dos adultos. Aprende as atividades sociais rotineiras, participa da divisdo social

. oy . P . R 21
do trabalho e adquire as habilidades de usar e fazer instrumentos e utensilios de seu trabalho, de acordo com sua idade e a divisdo de sexo””" .

O que se pode perceber no contato direto com a realidade indigena e através de relatos de diferentes experiéncias, é que a crianga aprende brincando, num
clima de ampla liberdade.

Contudo, a consciéncia das contradi¢cdes e complexidade dos problemas e desafios enfrentados na realidade histérica vivida, acrescentou (para a maioria dos
povos) aos conhecimentos tradicionais, a urgente necessidade de entender a dindmica da sociedade majoritaria, assim como de ter o dominio sob novos saberes, que

os ajudem no encaminhamento das novas situagdes.

5. Construindo novos modelos: o cardter conflituoso da luta pela incorporagdo das escolas indigenas no sistema nacional de educagéo

Ainda durante seu I Encontro Anual (1988), ao refletirem sobre a questdo “se jd existia educacdo na originalidade, para que funciona a escola atual”, os
professores indigenas da Amazonia, evidenciaram alguns conflitos existentes na questdo do contato da sociedade envolvente com as populacdes indigenas, assim
como nas relacdes que se estabelecem entre as diferentes culturas e os diversos modelos de sociedades. Dentre eles, a introducdo da educagido escolar ou seja, da
escola enquanto nova instituicao; posto que, como lembram Emiri e Monserrat (1989), “(...) o espago da aldeia acaba por ser invadido por uma realidade que logo
reclama para si o status de uma verdadeira institui¢io”** .

Neste contexto, uma questao central - e a meu ver, decisiva - quando se trata da perspectiva da realizacdo de escolas realmente indigenas € a da auto-gestio

dos processos. Entra em cena a complexa relagdo entre educagdo/escola, politica e poder. Conforme refletiu Freire (1982),

“no fundo, esses problemas todos que a gente quer discutir: escola, cultura, invasdo da cultura, respeito pela cultura, isso € sobretudo um problema politico e um
problema ideol6gico. Nao existe neutralidade em coisa nenhuma; ndo existe neutralidade na ciéncia, na tecnologia. A gente precisa estar advertido da natureza
politica da educacdo. Nao hd uma escola que seja boa ou ruim em si mesma, enquanto instituicdo. Ao mesmo tempo, ndo é possivel pensar a escola, pensar a

*! Idem, ibidem.

2 Ao falar especificamente da educagdo das criangas do povo Kaiowd, Melid (1979) nos mostra que “no primeiro periodo (de um a trés anos), é sobretudo a comunidade que atua
sobre a crianga, aprovando ou rechacando suas atividades ou comunicando-lhes através do jogo e de exemplos da prépria vida, atitudes e valores. De trés a cinco anos, a criangada
constitui uma verdadeira mini-sociedade, onde a vida adulta € imitada em todas as atividades didrias, até as religiosas. O respeito que os pais tém para a crianga, o modo de falar com
ela, quase nos pareciam exagerados. O adulto considera o papel da crian¢a na sociedade com muita seriedade. O que ndo quer dizer que as relacdes entre eles sejam tensas ou tristes.
Adulto brinca com crianga e crianca brinca com adulto".
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educacio, fora da relagdo de poder. Na verdade, o educador é um politico, € um artista. Ele ndo é s6 um técnico, que se serve de técnicas, que se serve da
9923

ciéncia. E por isso mesmo ele tem que ter uma opgao, e essa opg¢ao € politica, ndo € puramente pedagdgica, porque ndo existe essa pedagogia pura”™ .

Essa andlise e posicionamento de Paulo Freire, expressa hd mais de quinze anos, é, a meu ver, de uma atualidade marcante. Os professores indigenas, ao

longo da histéria de seu movimento, t€m dado mostras de que estdo atentos a essa questdo. E o que no mostra o seguinte depoimento:

"Entdo, as discussdes em torno da educac¢do, eram também redescobrir, planejar o que hoje os povos indigenas querem para o seu futuro. Foi o inicio de
planejar, de construir o futuro, a partir da realidade em que os diversos grupos étnicos se encontravam. E esse compromisso foi sendo assumido a partir dos
professores, dos educadores e das organizagdes indigenas, das liderancas indigenas. Ent@o, nessa caminhada, hoje prd nds, na questao especifica da educacao,
existe uma coisa muito clara: nds ndo podemos separar a pratica educacional, ou seja, aquilo que se faz, seja no ensino, na escola, mas sobretudo que estd na
comunidade, ndo d4 para separar da prépria caminhada politica dos povos indigenas"*".

Jaci de Souza, tuxaua® Macuxi, da aldeia Maturuca, Area Indigena Raposa Serra do Sol, e expressiva lideranga do Conselho Indigena de Roraima, coloca

sua interpretagdo quanto ao papel da educacgio escolar e a responsabilidade do professor indigena:

"Porque vocés professores, é bom ver bem o que vocés estdo ensinando para chegar longe... Como vocés sdo professores, € bom refletir bem para o futuro de
nossas criancas. Quero dizer que se vocés se comprometem a defender as criangas, educar, isso ¢ um compromisso!" .

6. O surgimento e prolifera¢do dos Cursos ("especificos") de Formagao

"Se nés professores ndo dominamos essa politica educacional, ndo sabemos o que se passa a nivel nacional sobre educagio (e como as populacdes indigenas
estdo enfrentando essa dificuldade), se a gente ndo dominar essa problemadtica, eu acho que nds nao vamos conseguir a escola realmente indigena que tanto a
gente almeja. A nossa responsabilidade como educador, como pessoas que trabalham dentro das nossas comunidades € mostrar para nossos povos, nossos
alunos, a real situagdo dos povos indigenas hoje. Creio que nés professores tanto ensinamos como aprendemos, a cada dia. Eu acho que esse assunto - educagio
- € um assunto de prioridade nas nossas organizagdes e, junto com as nossas liderangas, tanto professores como agentes de satide, representantes das nagdes,
grupo de mulheres organizado, tem esse objetivo, esse ideal de conquistar esse espaco para uma educacio realmente indigena"*® .

> Esse processo, na maioria das vezes, é permeado por conflitos/tensdes e dominacio, exercida por parte da nossa sociedade.
2 EMIRI, Loreta e MONSERRAT, Ruth. A conquista da escrita - Encontros de Educac@o Indigena, Sdo Paulo, Editora lluminuras, 1989.
¥ Esta citacio consta do texto “Um didlogo com Paulo Freire sobre educacio indigena”. E a transcri¢io da gravagio feita durante a 8* Assembléia do CIMI (Conselho Indigenista
Missiondrio), regional Mato Grosso, realizada em junho/1982, em Cuiab4, da qual o Prof. Paulo Freire participou como assessor.

6 Prof. Gersem dos Santos Luciano, do povo Baniwa, regido do Alto Rio Negro, na mesa redonda “Povos indigenas e a educagdo na América Latina”, como parte do II Congresso
Ibero Americano de Histéria da Educagc@o Latino-Americana, UNICAMP, 1994.
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Como podemos perceber neste depoimento, os professores indigenas da Amazonia sentem a responsabilidade de seu papel enquanto um dos principais envolvidos no
processo de educacdo formal de suas comunidades. Esse novo agente educativo € visto ndo como o tnico portador do saber, valorizando-se muito o aspecto do aprendizado mituo,
presente na relagdo professor-aluno-comunidade. Sua tarefa é ser multiplicador, informante de novos conhecimentos, sendo que, desta forma, o saber é partilhado e nio apenas
apropriado individualmente. Sua responsabilidade € ser aquele que “transita” nos dois mundos: o indigena e o do “branco”, segundo suas préprias palavras. O desafio é conseguir
manter um certo equilibrio nesse complexo processo de inter-relagio entre as diferentes culturas.

E neste cendrio que a necessidade e a busca por uma formagdo adequada, que responda aos desafios, aparece nas reflexdes do movimento, desde o seu I Encontro (1988).

Nos passos indicados como necessdrios para chegar a escola que desejam, os professores Ticuna presentes ao evento deram destaque a questio da formagao:

"A capacitagdo dos professores bilingiie - sem essa capacitacdo ndo podemos fazer nada para nossa comunidade, para os alunos. Precisamos de

. ~ . . 27
uma orienta¢do mais avancada para alcangar aquilo que queremos"”’ .

Durante o II Encontro (1989), a tematica surgiu novamente e ao final, como um dos pontos importantes definidos pelo movimento, consta o entendimento da

necessidade de garantir "a formacio dos professores em nivel da regido"*

. No documento encaminhado ao Congresso Nacional na mesma ocasido, com
reivindicagdes e posicionamentos quanto a tematica das escolas indigenas, no contexto das discussdes da nova LDB - entdo em elaboracdo/tramitac@o - aparece:
"Todos os professores indigenas terdo direito ao curso bilingiie. A formacdo bilingiie deve ser garantida com cursos de capacitacido”.

A questdo da formagdo dos professores indigenas é um desafio crucial, que demanda urgéncia no sentido de pensar e concretizar propostas que atendam e
respondam as necessidades e expectativas dos indios, além da preocupacdo em avaliar os inimeros cursos que t€m proliferado Brasil a fora.. Vdrias iniciativas tém
sido levadas a frente por entidades de apoio a causa indigena, como a CPI (Comissio Pré-Indio) no Acre; o IAMA (Instituto de Antropologia e Meio Ambiente), em
Rondonia e o CIMI (Conselho Indigenista Missiondrio), em diferentes regides do pais.

Mais recentemente, diversos Programas Oficiais de Formagdo de Professores Indigenas surgiram, como € o caso do Projeto Tucum, no Mato Grosso e o
Projeto Pira-yawara, no Amazonas, ambos ligados as Secretarias de Educacdo dos referidos estados. Alguns sao fruto de reivindicagdo dos préprios indios, como € o
caso do Magistério Indigena de Roraima, coordenado pelo DEI (Departamento de Educacédo Indigena), setor da SEDUC/RR .

Ha ainda experiéncias inéditas e paradigmaticas, de tentativa de efetivacdo de um Curso de (e ndo para) Professores Indigenas, dentro de projetos mais amplos de

educagdo indigena, considerada na sua intima relacdo com os projetos de futuro dos povos, no contexto de seus sistemas educativos préprios, como € o caso do

*7 Cargo de chefia dentro da estrutura de organizagio tradicional Macuxi.
2 Relatério do II Encontro dos Professores Indigenas do Amazonas e Roraima - Manaus, 1989.
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Programa de Formag@o dos Professores Indigenas "Construindo uma Educac@o Escolar Indigena", coordenado pela Secretaria Municipal de Educacdo de Sdo
Gabriel da Cachoeira, municipio do Amazonas com populagio predominantemente indigena (95%)>. Até final do ano de 1999, esta Secretaria teve a sua frente o
Prof. Gersem dos Santos Luciano, povo Baniwa. Lamentavelmente, por questdes de correlagdo de forcas da politica local, o Curso encontra-se paralisado,
aguardando decisdes sobre sua possivel continuidade, e, principalmente, a garantia da linha politico-pedagégica definida em seu projeto inicial.

Esteban Emilio Mosonyi, em seu texto “Familia indigena y Educacion Intercultural Bilingue”, fala com clareza sobre esse aspecto fundamental da relacdo de

propostas de escolarizacdo com projetos mais abrangentes:

“nem a Educacdo Intercultural Bilingue, nem outros mecanismos de vitalizacdo das caracteristicas profundas da identidade poderdo prosperar por tempo
indefinido, sendo pela via de um ataque  problemitica de conjunto que, em dada conjuntura, atravessa uma comunidade ou etnia. E imperativo emoldurar
qualquer esforco em um projeto comunal ou regional de alcance integral, que leve em conta pardmetros como as terras ancestrais e recém adquiridas, uma
economia que conjugue a autosubsisténcia com o mercado de alguns produtos, uma organizacdo participativa no niveis de decisdo, principalmente a resolucao
dos problemas angustiantes da sadde, servi¢os e direitos humanos elementares. Se, de alguma maneira, ndo se contemplam todas essas vertentes, qualquer
programacio isolada estd destinada ao fracasso”™.

7. Retomando o debate sobre a possibilidade de processos de "indianizacdo" da instituicdo escolar

Concebo as escolas indigenas como canais de intermediacdo, como instrumentais que se colocam entre as diferentes culturas, ndo sendo assim um
mecanismo apenas interno, mas sim uma necessidade criada “pés-contato” com a sociedade envolvente’' . Tomando por base tal idéia, busquemos olhar mais de
perto alguns conceitos chaves, na tentativa de entender como se da a dindmica das relagdes interétnicas.

Guilhermo Bonfil Batalha é um dos autores que se preocupou com essa questdo, trazendo andlises pertinentes e elucidativas a problemdtica aqui tratada. O
referido autor, ap6s discorrer sobre o que chamou de "os quatro dmbitos da cultura, em fungdo do controle cultural: cultura auténoma; cultura imposta; cultura

n3

apropriada; cultura alienada"”” , enuncia alguns processos que permitem compreender a dindmica das relagdes interétnicas. Trés deles se originam no interior do (ou

dos) grupo étnico que se toma como foco de andlise. Sdo eles:

* Depoimento do Prof. Sebastido Duarte, povo Tukano, Rio Negro/AM.

% Relatério do I Encontro dos Professores Indigenas do Amazonas e Roraima - Manaus, 1988.

3! Relatério do I Encontro dos Professores Indigenas do Amazonas e Roraima, Manaus, 1989.

% Registre-se que hd uma série de outros cursos, de diferentes concepgdes e orientagdes, financiados por diversas fontes (em especial, verbas piblicas, através do préprio MEC),
acontecendo mais recentemente, ¢ que merecem um estudo especifico, para que se possa avaliar profundamente as diferentes propostas, verificando se estas t€ém respondido as
aspiragdes, necessidades, anseios e principios colocados pelo movimento indigena.
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Resisténcia - “O grupo dominado ou subalterno atua no sentido de preservar os contetidos concretos do Ambito de sua cultura autdnoma. A resisténcia pode ser explicita ou
implicita (consciente ou inconsciente). A defesa legal ou armada do territério ameacado € explicita e consciente; a manutencdo do costume, qualquer que seja este, pode ser uma
forma de resisténcia implicita e inconsciente. Em todo caso, o exercicio de a¢des culturais autdnomas, em forma aberta ou clandestina, é objetivamente uma pratica de resisténcia

cultural, assim como sua contra-parte: a recusa de elementos e iniciativas alheios (o chamado conservadorismo de muitas comunidades: sua atitude refratdria as inovagdes alheias)”.

Apropriacio - “E o processo mediante o qual o grupo adquire capacidade de decisdo sobre elementos culturais alheios. Quando o grupo ndo sé pode decidir sobre o uso de
tais elementos, sendo também que é capaz de produzi-los, o processo de apropriacio culmina, e os elementos passam a ser elementos proprios”.

Inovacdo - “Através da inovagdo, um grupo étnico cria novos elementos culturais proprios, que em primeira instincia passam a formar parte de sua cultura
autdnoma”.

Na experiéncia do movimento de professores indigenas da Amazdnia, pude constatar a pertin€ncia desses conceitos e idéias elaboradas por Batalha,

principalmente quanto a questdo da inovagao e criatividade.

“A criatividade que se expressa nos processos de inovag¢do nio se ddo no vazio, mas sim no contexto da cultura prépria e, mais particularmente, da cultura

autonoma. Este € o marco que possibilita e a0 mesmo tempo pde limites as capacidades de inovag@o: seus componentes especificos sdo o plano e a matéria para
. 33

a criacdo cultural™” .

No que tenho podido compreender, a perspectiva de escolas que os povos indigenas t€m acreditado e se empenhado em conquistar, ¢ um exemplo concreto,
real e atual de inovacdo. Representam pequenas grandes mudancas construidas cotidianamente. E preciso estar atento e sensivel para enxerga-las e interpretd-las com

toda sua forca e significacdo. E como nos diz esse autor:

“as inovagdes culturais sdo, por uma parte, mais frequentes do que comumente se pensa: hd muito novo em baixo do sol. Sobretudo, se ndo se pensa somente
nas grandes invengdes capazes de marcar por si mesmas um momento da histdria, se ndo se repara também, e sobretudo, nas mudangas cotidianas aparentemente
.. 34

insignificantes™" .

8. Professores e Pedagogias indigenas: concluindo a conversa com outra série de perguntas em um debate que continua em aberto

* Segundo Censo auténomo realizado pela FOIRN - Federagio das Organizagdes Indigenas do Rio Negro.
* MOSONY], Estaban Emilio. "Familia indigena y Educacion Intercultural Bilingue", palestra proferida no I Congresso Latinoamericano de Educacion Intercultural Bilingue, Santa

Cruz, Bolivia, 11.11.96.
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No inicio deste trabalho, fiz mencdo a existéncia de pedagogias indigenas, enquanto sistemas indigenas de educacio, ou seja, modos préprios de educar. Ao
ser introduzida a escolarizag@o, entram em cena outros conceitos fundamentais como interculturalidade e biliguismo/multilinguismo, no contexto do debate acerca de
seus limites e possibilidades. Procurarei enfocar esta discussdo, na perspectiva do didlogo™ . Podemos falar dos povos indigenas enquanto povos da resisténcia. Essa
mesma resisténcia que tem permitido a esses povos sobreviver aos processos histéricos que tem vivido e enfrentado, pode ser vista também como direito de entrar
em didlogo: um didlogo como conquista, enquanto mecanismo e simbolo de um povo que reconquistou sua palavra. Assim, os povos indigenas estariam nos falando:
“nés temos a nossa palavra; temos algo a dizer® .

Quando colocamos a possibilidade do didlogo entre os diferentes povos e culturas como horizonte a ser alcangcado, precisamos logo esclarecer que ele
pressupde que os povos estejam fortalecidos e seguros, seja quanto a questdo de suas terras, quanto a sua identidade étnica e na suas relagdes com “os outros”. A
dialogicidade ndo se constrdi enquanto posi¢do de adesdo, “entreguismo” ou retirada, nem € estabelecida entre “vencidos e vencedores”. Ao contrario, ¢ uma posi¢io
de confianca. Reforca a necessidade de novas relagdes entre aqueles que se encontram, que entram em contato, como condi¢do de um novo didlogo, que reclama,
que exige, que esta carregado de conflitos.

Perguntamo-nos: pode a escola contribuir neste processo? Que escola? Qual seria o papel dos professores indigenas? Como fica a questdo de sua formagdo?

Procurando enxergar alguns rumos para ajudar a pensar essas questdes, vejamos alguns pressupostos bdsicos, ligados a um conceito fundamental:
comunidade educativa indigena. Nela, segundo Melid, hd trés atores principais da educagdo, a saber, a economia, a casa e a religido. Olhar a economia como
elemento pedagdgico, significa enxergar como circulam os bens, como sdo os modos de producdo, os modos de troca. Neste sentido, a reciprocidade é um valor
sumamente educativo. A casa - espaco educativo doméstico - com todas suas caracteristicas proprias: o pai, a mie, a complexidade do parentesco, com todas suas
redes de relacdes, com regras e normas, € um elemento da educagdo. A religido, enquanto concentracdo simbdlica de todo sistema: mitos, rituais, momentos criticos -
nascimento - vida - morte.

Efetivamente, o processo histérico colonial teve uma forte tendéncia a separar essa unidade. A consequéncia € que as pessoas passaram a ter centros

educativos diferentes e isolados. Quebra-se o que era antes uma totalidade.

 Esse entendimento da escola como uma "necessidade" pés-contato foi explicitado, com muita clareza, pelo Prof. Alirio Mendes, do povo Tikuna, quando avaliou: "Se nio tivesse
branco no meio dos Tikuna, talvez até hoje ndo teria escola" (Relatério do I Encontro dos professores Indigenas do Amazonas e Roraima, Manaus, 1988.
% BATALHA, Guilhermo Bonfil. “La teoria del control cultural en estudio de processos étnicos” in Arinsana, n° 10, Caracas, 1989, p.21 e 22
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A partir do contato, o sistema de educagdo da comunidade nacional € introduzido como uma espécie de “nuvem” que pousa sobre esta realidade. Na
reivindicagdo do Estado nacional, ele passa a ser o dono dos simbolos. Essa, como se sabe, € uma pretensio de varios séculos: a educagio tnica, universalizante.

Na comunidade educativa indigena, h4 um dominio completo, por parte de todos, da lingua, enquanto lingua comunitdria. A economia é participativa e
reciproca. Porém, cada vez mais, o Estado nacional quer invadir esses espacos educativos proprios. Na comunidade educativa nacional, saber deixa de significar
prestigio, e torna-se poder, numa estrutura hierarquizada, numa sociedade dividida, com interesses conflitantes. Ha “linguas especializadas”; o portugués do Brasil
tem um minimo que € comum a todos. Ha uma fragmentacido da lingua. A economia é a de mercado; a casa € o lugar dos progenitores e a religido, hierarquica e
institucionalizada.

A escola faz parte de um programa mais amplo que poderiamos chamar aqui de bilinguismo. A nog¢do de bilinguismo é uma nog¢do epistemoldgica; é um
modo de pensar as sociedades indigenas e sua relacdo com a sociedade nacional. Assim, nessa teoria, a escola assume o papel de uma nova linguagem - um novo
espaco e tempo educativo - uma nova pedagogia, necessaria ao atual momento da comunidade, uma nova comunicagao.

Retomando, o bilinguismo nunca deve ser pensado como passagem, como transi¢do, mas como didlogo. A escola € entdo uma nova linguagem, que poderd (ou nao)
permitir esse didlogo muito importante.

Lamentavelmente, a historia registra resultados desastrosos, ocasionados por distintos projetos de educagdo escolar “para indios”. A escola foi (e €) uma
grande ruptura no espacgo e tempo das proprias pedagogias indigenas. Podemos porém olhar esse rompimento enquanto processo dindmico, ao qual os povos reagem
e interagem, cujos contetidos sdo ora assumidos, ora rejeitados; as vezes apropriados, e mesmo recriados e reinventados.

As comunidades educativas tradicionais se confrontam com situagées de contato. Isso configurou novas comunidades educativas historicas. Tradi¢do e

2 2

histéria criam uma grande diversidade de tipos e situagdes. Vemos povos indigenas onde a comunidade educativa é “presente e atual”’; outras onde ela é “memoria
viva e desejada”; outras, porém, ja sdo imaginadas como uma espécie de “paraiso perdido” e mesmo como “ilusio™’ .

Segundo Florestan Fernandes, “inovacéo e tradi¢do se interpenetram de tal modo que uma conduz a outra, podendo-se afirmar: 1) que toda inovacdo, por
mais radical que seja, lanca raizes no passado e se alimenta de potencialidades dindmicas contidas nas tradi¢des; 2) que a inovagdo ja nasce, culturalmente, como
tradicdo, como experiéncia sagrada de um saber que transcende ao individuo e ao imediatismo do momento™® .

Atualmente, nas diferentes realidades, hd um novo ator que surge: o professor indigena. O desafio que se coloca para esse novo ator € imenso, ji que inimeras

tensdes podem surgir: conflito e “choque de liderancas”; substituicdo do saber tradicional; a escrita no lugar da oralidade; o prestigio transformando-se em poder.

3 Idem, ibidem.
3 1dem, ibidem.
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E fundamental que o professor indigena possa reencontrar-se com sua prépria comunidade educativa, ja que, na maioria dos casos, ele foi formado fora
desta. Tornando-se parte da comunidade educativa, podera contribuir na busca de novas respostas, colocando a escrita a servico de uma nova expressao; procurando
inspiracdo nos sabios da comunidade; colocando-se como ouvinte - aquele que domina novas técnicas modernas, mas coloca-as em continuidade do saber indigena,
como forma de ampliagdo do mundo, como expansio cultural, nunca como substituigco.

Nesta 6tica, o professor pode ser participante de um projeto que vai além da propria educagdo. Para isso, ird, necessariamente, envolver-se com questdes
fundamentais como a defesa e garantia das terras indigenas; constru¢do de alternativas de subsisté€ncia (auto-sustentacdo). Nesse sentido, conforme analisou
Mosonyi™ , as comunidades educativas indigenas hoje precisam pensar em pelo menos dois tipos de programas, que precisam andar juntos: linguistico-cultural e
econdmico-politico.

Procurei, ao longo do texto pensar o professor indigena, como um novo ator; a escola, como novo elemento cultural; a escrita, como novo recurso de
comunicagdo e registro; enfim, todas essas questdes ligadas a busca de novas solu¢des, para novos problemas. Dessa sintese, poderiamos indagar: tudo isso
conseguira caminhar para uma nova perspectiva de futuro, com a conquista de novas relagdes e o convivio igualitdrio nas diferencas, deixando estas finalmente de

significar desigualdades?

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

BATALHA, Guilhermo Bonfil. “La teoria del control cultural en estudio de processos étnicos” in Arinsana, n° 10, Caracas, 1989

BONIN, Iara Tatiana. "Encontro das aguas: educagdo e escola no dinamismo da vida Kambeba" Dissertacio de Mestrado, Programa de Pds-Graduacdo em
Educa¢cao/UNB, 1999

EMIRI, Loreta e MONSERRAT, Ruth. A conquista da escrita - Encontros de Educago Indigena, Sdo Paulo, Editora [luminuras, 1989

FERNANDES, Florestan. Investigacdo etnoldgica no Brasil e outros ensaios, Petrépolis, 1975

GUIMARAES, Paulo Machado. "A polémica do fim da tutela aos indios", Brasilia, 1996, texto datilografado

LEITE, Arlindo Gilberto de Oliveira. "Educacdo Indigena Ticuna: livro diddtico e identidade étnica", Dissertacdo de Mestrado, Universidade federal do Mato
Grosso, Cuiabg, 1997

MELIA, Bartomeu. Educagio_Indigena e Alfabetizagdo, Sdo Paulo, Loyola, 1979

--------- . Elogio de la lengua guarani, Assuncién, Paraguai, CEPAG, 1995

SILVA, Rosa Helena Dias da. A autonomia como valor e a articulagdo de possibilidades: Um estudo do movimento dos professores indigenas do Amazonas,
Roraima e Acre, a partir dos seus Encontros anuais, Abya-Yala, Quito/Ecuador, 1998

¥MOSONYI, op. cit.

ISSN 1517 - 5421 15



VITRINE

DIVULGUE:
Aquela ey ali
emv formav de pagode russo-
conwidow-me paraw dentro-
de umw doy seus caminhos de neve;
suay quedas imensas,

PRIMEIRA VERSA( suas navalhas de ar.
N INTERNET

CARLOS MOREIRA

http://www.unir.br/~primeira

Consulte o sitg ¢ Igia 0s artigos publicados

ISSN 1517 - 5421 16



